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Anticipiamo unaparte

del saggio del filosofo Roger
Scruton pubblicato dalla rivista
“Vita e pensiero” nel numero che
uscira martedi 15 gennaio

_dente ¢ il punto fino al

¢ quale lareligione viene ri-
dotta a caricatura dai suoi attuali
oppositori. Essi sembrano veder-
vinulla pitidi un sistema di infon-

date credenze sull’'universo che;-

scontrandosiconlavisione scien-
tifica del mondo, sono destinate

alla confutazione. Hitchens, nella’

sua diatriba indubbiamente par-

ziale contenutanellibro Diononé
grande, scrive: «Occorre affer--

marlo con chiarezza. La religione
ha origine nella preistoria, duran-
te la quale nessuno [...] aveva la
piu pallida idea di che cosa stesse
succedendo.Vienedallapiangen-
te e paurosa infanzia della nostra
specie, ed € un tentativo puerile di
affrontare il nostro inevitabile bi-
sogno di conoscenza (o di confor-
to e dirassicurazione infantili)».

~ Hitchens, le cuioperesonoam-

piamente lette, € un uomo intelli--

gente e riconosce che gli argo-
menti a lui pit utili erano ben no-
ti 200 anni fa. Il suo libro ci porta

attraverso territori gia percorsida

Hume, Voltaire, Diderot e Kant, e
nessuno che abbia familiarita con
P'Illuminismo puo credere che gli
imitatori contemporanei abbia-
no aggiunto qualcosa alla sua po-
sizione, a parte nuovi esempi di
crimini motivati dalla religione.

Tuttavia, i filosofi illuministi, pur

avendo dimostrato chelerivendi-
cazioni dellafede sono prive diun

fondamento razionale, non han-

no respinto la religione come se

fosse una teoria confutata. Molti
‘di loro sono arrivati a concludere

_chelareligione deve avere un’ori-
gine diversadallaricercadellaco-
“noscenza scientifica, e una diver-
sa funzione psichica rispetto alla
consolazione. Lafacilitacon cuile
dottrine comuni della religione
potevano essere confutate risve-
glid in uomini come Jacobi, Schil-
lere Schelling!l'idea chelareligio-

ne non fosse, in sostanza, una

questione di dottrina, ma qualco-
s’altro. Ed essi si prefissero di sco-
prire cosa potesse essere.

pon ¢ un fatto sorprendente che personerispettabili, scettiche, le quali osserva-
no nel nostro tempo la rinascita di culti superstiziosi, il conflitto tra liberta se-
colari ed editti religiosi e la ferocia omicida dell’islamismo radicale, siano re-
cettive nei confronti delle polemiche antireligiose di Richard Dawkins, Chri-
stopher Hitchens e altri. Il “sonno della ragione” ha generato mostri, proprio
'| come Goya predisse nellasuaincisione. Come possiamo porvirimedio, senon
attraversounachiamataalrisvegliodellaragione, dellostessotipodiquellache

ipredicatori atei stanno ora proclamando dai loro pulpiti?

id cheéancorpiuisorpren-

- Nacquecosil'antropologiadei-
lareligione. Perifilosofidelperio-

do immediatamente successivo

all'Tlluminismo, non era la fede,
maerano “lefedi”, al plurale,aco-
stituire 1'argomento principale
dellateologia. Daqui,|’apparizio-

ne dilibricome quellodiC.F.Du-
puis Originedi tuttiiculti(1795) e

I'indaffarata decodificazione del-
lereligioni orientali da parte della
Bengal Asiatic Society, 1 cui primi

attiapparvero aCalcuttanel 1788. -

Per i filosofi post-illuministi, i si-
stemi di credo monoteista non
erano collegati a miti e rituali an-

tichicomelascienzaallasupersti-

zione olalogica alla magia. Erano
piuttosto cristallizzazioni del bi-
sogno emozionale che trovavano
espressione sia nei miti e nei riti

dell’antichita sia nei Veda e nelle
- Upanishad degli indii. Questo

pensiero guido Georg Creuzer, la
cui opera Simbolica e mitologia
apparvetrail 1810eil 1812, arap-
presentare il mito come un’ope-
razione caratteristicadella psiche
umana. Un mito non descrive cid
cheaccaddeinunoscuro periodo
precedente al conto umano degli
anni, ma cid che accade sempre e
ripetutamente. Essonon spiegale
origini del nostro mondo, marac-
contailsuopermanentesignifica-
to spirituale. e 4
Sesiconsideralareligione anti-
ca in questo modo, la propria vi-
sione del canone giudaico-cri-
stiano cambia inevitabilmente.
Lastoriadella creazione nella Ge-
nesi viene facilmente confutata |

e

come racconto di eventi storici:

come possono esserci giorni sen-
za un sole, un uomo senza una
donna, lavitasenzalamorte? Let-
to come un mito, tuttavia, questo
‘testo apparentemente naifsirive-
la uno studio della condizione
umana. La storia della caduta &,
comescrisseHegel (in Lezionisul-

la filosofia della religione, 1827),

«non solo una storia contingente,

ma l'eterna e necessaria storia -
dell'umanita». Essa comunicave-

rita sulla liberta, sulla colpa, sul-
"uomo, la donna e lalororelazio-

forme di autoscoperta, attraverso

cui comprendiamo il posto del

tutte le nostre azioni. L’emergere
del monoteismo dalle religioni
politeistiche dell’antichita non &
unascoperta, maunaformadiau-

impara a riconoscere se stesso
nell'insieme delle cose e asupera-
rela sualimitatezza. _

~Tra questi primi approcci al-
I'antropologia dellareligione e gli
studi pil recenti di James Frazer,
‘Emile Durkheim eifreudiani, due
filosofi si distinguono come fon-

datori di un’iniziativa intellettua- |
- leche sembranonesserestatano--

tata da Hitchens, Dawkins o Da-
niel Dennett. Tali filosofi sono
Nietzsche e Wagner, e 'iniziativa
intellettuale & quelladimostrareil
ruolo del sacro nella vitaumana e

il tipo di conoscenza e compren- |
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' sione che ci viene attraverso l'e _ che siano mutilati in suo onore,

sperienza delle cose sacre. Nietz-

sche neLanascitadella tragediae

Wagner in Tristano, Lanello e
Parsifal, come anche nei suol
scrittisullatragediaesullareligio-

ne, dipinsero un quadro che, pur|

essendo radicato nella tradizione
postilluminista, ponevail cencet-)
" to disacro al centro dell’antropo-
logia della religione. La lezione

che entrambi presero dai greci e|

cheglideielelorostorienonsono

la cosa pill importante. La realta|
| primariadellareligione grecanon

stava nei miti, nella teologiaonel-

_la dottrina, ma nei rituali, in mo-|

ne, sul nostro rapporto nei con-
fronti della natura e della morta- |
lita. Per Hegel, i miti e i riti sono-
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menti al di fuori del tempo, in cui
la solitudine e I'ansia dell'indivi-
duo umano venivano affrontate e
vinte attraverso I'immersione nel
gruppo, un’idea che divenne piu
avanti fondamentale perla socio-
logia della religione di Durkheim.
Chiamando questi momenti “sa-
cri”, riconosciamo siailloro com-
plessosignificato sociale siail sol-
lievo che essi offrono dall’aliena-

zione. \ 2

Il tentativo di Nietzsche e Wa-

gner di capire il concetto di sacro
non fu portato avanti dagli antro-

pologi, ma dai teologi e dai critici,
da Rudolf Otto ne Il sacro (1917),

da Georges Bataille ne L'erotismo

(1957),daMirceaEliadenellsacro

e il profano (1957) e, in modo pil1
esplicito e scioccante, daRené Gi-

rard ne_La violenza e il sacro

(1972). E la teoria di Girard, mi

sembra, che necessita pit1 urgen-
temente di essere discussa, ora
che il trionfalismo ateo sta spaz-
zando via tutte le sfumature. In-

~ fatti essa ci aiuta a capire le do-

soggetto in un mondo di oggettie | 'mande che anche gli atei devono

lalibertainteriore che condiziona |-

affrontare e che inveceleloro cer-
tezze dogmatiche oscurano: che
cosa ¢ la religione; che cosaat‘ira

la gente verso di essa; e come pud
~essere addomesticata? :

tocreazione, in quanto lo spirito |

¢ irard parte dall’osserva
zione che nessun lettore
" imparziale della Bibbia o

- del Corano puo esimersi dal fare,
cioe che la religione puo offrire la
‘pace, ma affondale sueradicinel-

“la violenza. Il Dio presentato in

questi scritti & spesso collerico,
dedito aforme didistruzioneera-
ramente meritevole degli epitetia
lui attribuiti nel Corano, al-
rahman, al-rahim («il compas-

-sionevole, il pietoso»). Egli fa ri-
__chieste eccessive € sanguinose,
- come la pretesa che Abramo sa-

crifichi suo figlio Isacco. Egli & os-
sessionato dai genitali e pretende

un tema che ¢ stato esplorato da

-Jack Miles nel suo affascinante

Dio: una biografia (1995). Filosofi
come Dawkins e Hitchens con-
cludono chelareligione ¢la causa
di questa violenza e di quest’os-
sessione sessuale e che i crimini
commessi nel nome della religio-

‘ne possono essere visti come la

sua confutazione definitiva. N_on
& cos), secondo Girard. La religio-

ne non & la causa della violenza,

malasoluzione. Laviolenza origi-
na da un’altra fonte, e non c’e¢ so- .
cieta senza di essa, poiché viene
proprio dal tentativo degli esseri
umanidivivereinsieme. Lo stesso
sipud dire dell’ossessione religio-
saneiconfronti dellasessualita:la
religione non ne ¢la causa, maun
tentativo dirisolverla.



